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А. П. Конкка 
VIÄNDÖI - ВРЕМЯ  ЛЕТНЕГО ПОВОРОТА В КАЛЕНДАРНОЙ   ОБРЯДНОСТИ   КАРЕЛ
Шестидневный период между Ивановым (24. 06 ст. стиля) и Петровым (29. 06) днями в Северной Карелии (Калевальский и Лоухский районы) носит название   Iivanan ta Petrun kes​ki  (букв. 'промежуток'), в Сегозерье - Iivanan da Pedrun keššučča, на большей же территории расселения карел время от Ивана до Петра именовалось Viändöi   или   Viändöin kezet   (у тунгудских карел), viändien  väli   (у ребольских, väli также - 'промежуток'). Возможны и другие, переход​ные формы термина, например -   kezäsv’atkat   (летние святки). Все названия на   viänd   имеют общий корень с гла​голом   viändää   'поворачивать'.
Как следует из названия, данный период осмыслялся как мифологически (и, соответственно, практически) значимый в общем ходе календарного времени. "Поворотные" дни, на​сыщенные всевозможными обрядами и ритуальными действиями, запретами и религиозно-магическими представлениями о сакральности этого времени и  особом состоянии природного окружения, были связаны в своей основе с движением солнца - днями летнего солнцестояния. Дни с этого времени начинают укорачиваться и "солнце поворачивает на зиму".
Летний период  viändöi имеет множество аналогий    с зимним "поворотом", зимними святками. Как уже отмечалось, Зафиксированный у сямозерских (ливвики) и ребольских карел термин viändien   väli (viändöi, viändöin  aiga)   приме​нялся и к зимним святкам, а в Заонежье известен    термин "кривые святки", для периода с 12 декабря (со дня Спиридона-поворота), который длился до 25 декабря, когда начинались святки "прямые".
Единые мифологические корни двух периодов достаточно ясно прослеживаются в материале обрядности летних и зимних святок. Прямые аналогии говорят о сходном мифологическом осмыслении начала двух половин года (собственно просто нового времени отсчета, начала очередного годично-
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го периода). Например, салминские карелы начинали годич​ный  отсчет   праздников   именно,  с  Иванова дня   и  к этому празднику стремились  заменить  старую одежду на новую1.
В основе представлений о viändöi - и календарной ми​фологии  вообще - фактор особого, сакрального времени на​чала длительного периода, когда первый день или несколько дней - их ход, состояние природы, поведение человека в этот период  влияют на весь последующий календарный год. В основе же мифологического мышления лежит творение, т. е. создание обрядовыми действиями предпосылок для получения удачи в личной жизни, семейном хозяйстве, сохранения здо​ровья. Зимние и летние святки - это периоды наибольшей ак​туализации понятий "доли", "судьбы", "души", "жизненной си​лы" человека в календарной обрядности.
Хозяйственные (или шире практические) и магические функции календарных праздников всегда существовали в еди​нстве, и поэтому ни одна праздничная традиция не может быть убедительно объяснена и исследована лишь с какой-ли​бо одной точки зрения. Все основные работы и занятия   го​да были регламентированы народным календарем, т. е. многие работы должны были начинаться (или заканчиваться) в определен​ный день, особо отмеченный в календаре. С одной стороны, эти дни выверены на протяжении длительного времени    как наиболее адекватно отвечающие системе местного экономического уклада, однако, как правило, они были приурочены к датам церковного (православного) календаря, с  другой - действовал жесткий запрет начинать работы хотя бы за день до положенного срока, обусловленный ритуальной практикой и системой религиозно-мифологических координат. Календарный праздник (если говорить об узкой его "хозяйственной" специфике) был обрядовым нарушением табу, ритуальным ох​ранительным действием, нейтрализующим силу запрета и от​крывающим возможность определенной хозяйственной или об-
_______________________________________

1   S a u h k e   N.   Karjalan praasniekat. Helsinki, 1971.
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щественной деятельности.

Иванов день почти повсеместно был рубежом, но которо​го существовал запрет что-либо резать или рубить в  лесу (т.е. вообще применять металлические орудия, нарушать це​лостность растительного мира). До Иванова дня по средне- и северно-карельским материалам лист для скота только об​рывали, но ни в коем случае не резали. По всей  Карелии именно с Иванова дня и по Петров день заготовляли впрок веники для бани. Считалось, что веники, срезанные в это время, наилучшим образом сохраняют свои природные свойст​ва (в том числе целебные). Это утверждение стоит в прямой зависимости от представлений об особой продуцирующей силе растительности в период  viändöi,   но оно может быть од​новременно и плодом чисто практических наблюдений. Сено​кос начинался с Петрова дня, хотя косить (например, на болотах) могли начать и после Иванова дня, но не раньше. В Тунгуде предупреждали, что если до Ивана начать косить сено косой, то лето будет холодным и поля побьют заморозки2 . В Реболах замечали, что если взять в руки серп или косу до Иванова дня, то лето непременно испортится и уро​жая ждать нечего3. "До Иванова дня нельзя приносить в дом цветы или травы. Если же дети случайно принесут, то надо быстро от них избавиться, так как вместе с ними в  доме появятся все зловредные насекомые - мошкара, мухи и т. д. Замечали, что в тот дом, куда принесена трава или листья из леса до Иванова дня, чаще ударяет молния при грозе. Тра​ва вырастает полностью (больше не растет) в ночь на Иванов день. После этого ее уже можно срезать и приносить в дом. Если до Иванова дня резать ветки в лесу ножом, то  "лес сдвинется" (нарушится), и животные будут умирать в стаде, если дать такие ветки на корм скотине" (дер. Войница Калевальского р-на)4. "Накануне Ива​нова дня приносили в дом в каждый угол по свежему венику,

__________________________________________________

2  Фонотека Института ЯЛИ, номер записи 2582/15 (далее - Фон).

3  Фон. 2950/2.

4  Hautala J. Vanhat merkkipäivät. Helsinki, 1948, s. 254.
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да еще обрывали лист и рассыпали под лавками в избе. То​лько на Ивана-лиственника (Lеhti-Iivana) начинали ре​зать в лесу ветки, до этого было нельзя. До Ивана дня, говорили, лес, как роженица (подвержен всяческим воздей​ствиям - А.К.), нельзя было трогать. Еще говорили, что до Ивана дня нельзя было ни одного комара убить -  если до Иванова дня комара убьешь, то целое решето их прибави​тся, а если после Иванова дня убить, что с каждым убитым комаром их на решето меньше становится" (дер. Толлорека Калевальского р-на)5.
У финляндских карел было принято на Иванов день   вты​кать у входа в дом или вносить внутрь избы ветки  березы или небольшие березки. Эти действия на летние святки имеют аналогию с различными обрядами перехода – свадебными, похоронными, календарными - у разных народов, в ча​стности, налицо общие корни и с рождественской соломой или сеном, которыми покрывают пол или стол на праздник. Эти обычаи, по Е. Кагарову, имели в народном сознании карпогоническое значение - "чтобы не голо жить" и способствовали чадородию6. В Финляндии "всю  зелень, служившую  украшени​ем в Иванов день, не выбрасывали, а  сохраняли <...> до Михайлова дня <... > или до  Рождества. В этот праздник ее скармливали  коровам  и овцам - предполагалось, что зе​лень сохраняла магическую силу и способствовала успеху в животноводстве7. На Иванов день  в  северной Финляндии (провинция Похъянмаа) принято  было  устанавливать  так  называемые  "ели  Иванова    дня"    
(juhannuskuusi). Высокую  ель,   сод​рав  с  нее  кору  и  обрубив  все  ветки,   кроме  одной
__________________________________________________________

5 Virtaranta P. Vienan kansa muistelee. Porvoo-Helsinki, 1958. S. 590-591.
6Кагаров Е. Г. Состав и происхождение свадебной обрядности // МАЭ.  М.; Л., 1929. С. 175.
7 Шлыгина  Н. В. Водская свадьба (традиции и рус​ское влияние) // Русский народный свадебный обряд. Л., 1978; Vilkuna  K.  Vuotuinen  ajantieto. Helsinki, 1950. S. 132-133.
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пары посередине и вершины, ставили во дворе дома, закопав комель в землю. "Иванова ель" стояла до осени, а то и до следующего Иванова дня8. Подобные деревья во дворах уста​навливали также на Рождество. По своей форме и функции эти деревья  были классическими  карсикко, символом  мирового древа, столь  актуального в  сакральный межвременной пери​од, основным  мифологическим  контекстом обрядовых действий с которым  было сотворение   окружающего мира9. Н. Лесков, обобщая  материалы,   собранные преимуществен​но  у ливвиков в  Южной Карелии, отмечает, что в период viändöi "не моют полов, не мочат веников и помял, не моют белья, не мажут дегтем сапогов и не ходят в баню. А  во​обще в  летние дни бани топятся  ежедневно (...) В  стари​ну во время viändyoid  затыкали даже  колокола, привязыва​емые   на шею коровам,    зато и хлеба Бог давал людям, ког​да все точно исполнялось..."10. По материалам автора  1984 г. из Сямозера,   в дни  viändöi  запрещено  было  стирать и вывешивать белье на улице, существовал также запрет вся​ческого   шума11.
Все вышеотмеченные представления и запреты так или ина​че перекликаются  с периодом зимних  святок. По народному выражению, для умерших как  в зимние, так и в  летние святки "врата рая были открыты". Это представление, несмотря на христианскую свою атрибутику, отражало гораздо более ра​нние пласты религиозных верований и на "практике" означа​ло то, что контакт с потусторонними силами в наиболее кри​тические, переломные периоды  календаря был возможен  не только для специалиста-знахаря, но  практически для каждо-
_____________________________
8 V i l k u n a   K.  Op. cit., s. 182.
9 Конкка А. П. Жертвоприношения животных на лет​них календарных праздниках карел // Обряды и верования на​родов Карелии. Петрозаводск, 1988. С. 109-110.
10 Лесков Н. Ф. Вiандуойдъ // Живая Старина, 1894. Вып. 3-4. С. 514-515. 
       11  Ср. Hautala J.,  Op. cit.,  s. 266. 
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го члена социума. Запреты на viändöi, как и на зимние святки, тем не менее, не могли служить препятствием для обрядового их нарушения (действие,  при  кото​рогом, собственно, и происходил контакт с потусторонним миром) при гадании, ритуальных действиях, связанных с первыми сакральными днями начинающегося длительного цикла, продуцирующих происходящее на весь период. "Удача" или "доля" на будущее достигалась в эти дни различными  приемами магии хозяйственной, лечебной или любовной.
На Петров день пастухи в Южной Карелии совершали дворов, собирая по домам масло12 и яйца  (дер. Туло​ма)13. На церковных погостах, как правило, в этот день причт собирал "петровщину", но в этой роли могли высту​пать и нищие, малоимущие поселяне14. В разных местах на Петра (если это был местный храмовый праздник) жители посещали могилы умерших родичей, несли в часовни  продукты (масло, мясо, яйца) или иные приношения (шерсть,   деньги, отрезы, платки и т. д.), а, например, в  Приладожье15, в Сегозерье (дер. Сельги), Тунгуде (дер. Березово)16, Рыпушкалицах в жертву празднику (и храму) приводили  "завещанный" домашний скот (ДКСК, с.116-118)17. 
Одним из основных сквозных элементов в календарной обрядности у разных  народов было обрядовое очищение на по​роге нового временного цикла. Инструментом подобного очищения на Севере и, в частности, у карел, прежде всего, слу​жила обрядовая баня. В канун любого праздника мытье в ба-
_____________________________
   12  Тароева  Р. Ф.  Материальная культура карел. М. - Л., 1965. c. 32.
13  H a u t a l a   J.   Op. cit., s. 270.
14  Sauhke N. Karjalan praasniekat. Helsinki, 1971. S. 110.
                 15     Ibid.
   16    Фон. 2582  / 6.
          17   Ср. Конкка А. П. Жертвоприношения…, с. 77-95.
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не обязательно, причем баня в народе воспринималась гораз​до шире, нежели только физическое очищение. Ритуальная (к примеру, свадебная) баня несет в себе целый ряд магических функций, к тому же существует комп​лекс мифологических представлений, касающихся собствен​но бани.

Очистительная функция обрядовой бани (как и вообще воды) в находилась в связи с контекстом всего периода viändöi. Не случайно, что именно в это время - перед Петровым днем - в разных местностях Каре​лии (Реболы, Сегозеро, Тунгуда и т. д.) происходила гене​ральная уборка помещений - мытье избы сверху донизу  и мытье домашней утвари, которая выносится для этого на берег. Еще одна большая уборка избы в году проводится перед Пасхой (а несколько меньшая - на Рождество). Ритуальные омовения в озерных и речных водах в ивановскую ночь (относящиеся, как правило, к любовной и лечебной магии) и прыгания через ивановские костры также относятся к ряду приемов, в осно​ве которых лежит различно интерпретируемое обрядовое очи​щение.

Термин kokko или juhannuskokko, обозначавший костры, зажигаемые в ночь на Иванов день, был известен  во всей западной Карелии, на территориях, непосредственно примыкающих к границе с Финляндией. Ивановские огни (без специальной терминологии обрядового действа) было приня​то жечь в некоторых районах проживания ливвиков в Южной Карелии, на севере людиковского ареала и в Средней Каре​лии, но сведения о них неоднозначны и в ряде районов от​сутствуют. Например, неизвестен обряд возжигания иванов​ских костров в Тунгуде и более северных местностях, хотя (как это практиковалось в Ухте - Калевале) ночные увесе​ления молодежи вне поселений имели место. "В канун Ива​нова дня, - отмечает Г. С. Маслова, - по материалам из Олонецко​го и Пряжинского районов парни собирали старые деревян​ные бороны и сохи, сносили их в лес на возвышенное мес​то и зажигали костры. Молодежь старалась окуриться дымом костров: считалось, что при этом все плохое выходит из
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человека. В Петров день также разжигали  костры"18. На ивановскую ночь, как рассказывали автору в Пряжинском рай​оне, "везде огни горели - жгли старые изгороди, бороны, всякий хлам. Девицы  через огонь  прыгали, лемби  поднима​ли (lembie ylityttih)". В Средней Карелии "на ивановскую ночь жгли старые лодки, которые парни (устанавливали) на дороге. Огонь   по​среди дороги горит, через эти лодки прыгаем в  ночь на Ивана да на Петра. Лодки раньше сохраняли,    высушивали для ивановской ночи да для  петровской" (Чебино - Линдозеро)19.
Территория распространения  больших ивановских костров - kokko – с юга из Эстонии через Ингерманландию и Карельский перешеек распространяется на север по обе  стороны от российско-финской гра​ницы до Оулу (Северная Приботния) и Калевальского  райо​на Карелии.   При этом  костры в канун  Иванова дня  были традиционны лишь  в Восточной Финляндии и, как выясняется, во многих районах Карелии, что же касается северных  вели​корусов, да и русских в целом, то у них традиции  Иванова дня развиты  слабо.   В. К. Соколова отмечает,   что  у    рус​ских Карелии на Пудожском берегу (дер. Челмужи)   "празд​нуют в начале  полевых работ, связанных с  уборкой урожая, разведут огонь, прыгают  через него, поют  песни. В дру​гих деревнях Карелии вспоминали только, что на Купалу парились   особыми вениками"20. В Киришском  районе у русских  Ленинградской области  под  Иванов день  вся  моло​дежь  и  молодожены  собирались  вечером у выбранной  ели, вешали на нее засохшие троицкие   березки и  зажигали ("го​рит, как свеча"). То же делали и в дер. Малино: обертывали ель лыком и жгли.   Это называлось "коккуй справляли"   или
___________________________________
18 Маслова Г. С.  Материалы по аграрному  календарю карел Юго-Западной Карелии // Полевые  исследования Института этнографии. M., I980. С. 224.     

19     ДКСК, с. 115.
         20  Соколова В. К.  Весенне-летние  календарные  обряды русских, украинцев  и белорусов XIX - нач. ХХ  в.  М., 1979. С. 243.
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коккую жгли"21. Финское название и необычная форма костра, как отмечает В. К. Соколова, дают основание видеть здесь заимствование от соседних народностей. Финским (т. е. карельским - А. К.) влиянием она объясняет и  ивановский костер в Челмужах.

На Карельском перешейке  известны были так называемые "башенные"   костры (säärikokko). Это были 7-10-метровые пирамиды, рядом с которыми ставилось по нескольку малень​ких "башен". Сооружением их занимались деревенские пасту​хи. Вся площадка окружалась изгородью с воротами, которая поджигалась вместе с кострами. "Башни" представляли из себя сужающийся кверху "сруб", поддерживаемый с четырех углов вкопанными в землю длинными сосновыми или еловыми жердями. Над срубом, в соединении жердей, устанавливалась вершина березы или другого дерева, йленно этим (тем, что лишь наверху дерева оставлялась нетронутая вершина) кон​струкция башенных костров походила на "ели Иванова дня". По горению жердей в кострах гадали о предстоящих  браках. 
В тех местах, где это было возможно, ивановские костры зажигались у воды. У салминских карел множество молодежи собиралось на большой ивановский костер в дер. Каркку на берегу Ладоги. Топливо для костра состояло из двух больших "морских" ладожских лодок-баркасов, установленных вертикально и соединенных вверху носами. Пространство между ними было заполнено старыми, бочками из-под смолы и прочим горючим материалом. Когда посреди ночи костер зажигали, "од​новременно вспыхивали сразу несколько точек - малых и больших костров по берегу Ладоги в соседних деревнях. Молодежь танцевала и веселилась у костров  всю  ночь, посиделки же  пар,   нашедших друг друга,   продолжались в деревне до  завтрака22. Гадания  молодежи  о будущей семейной  жизни  были  составной  частью летних  святок. В Сортавале записано следующее поверье: "При сгорании ива-
____________________________
21  Соколова  В. К.   Указ, соч., с. 234.
          22   Sauhke  N.   Op. cit., s. 100-103.
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новского костра угли как следует ворошат, чтобы не оста​лось головешек. Сколько головешек останется, столько в деревне будет старых дев" 23. Так же гадали и на Карель​ском перешейке и в Саво, только по оставшимся стоять несгоревшим жердям.

В деревнях Соймогора в Лубосалма Поросозерской волос​ти kokko жгли в ночи на Ивана и на Петра. Костры разжига​ли на высоких холмах, огни были видны за несколько кило​метров. Сжигали старые кошели, смоляные бочки, пришедшие в негодность лодки и пр. Собирались на ивановские и пет​ровские костры жители своей деревни. Молодежь играла, ска​кала вокруг огня; была и специальная площадка для танцев (Соймогора). В дер. Роуккула у ребольских карел juhannus-kokko (ивановский костер) устраивали обязательно у воды, на берегу. В это место сплавляли старые лодки, затем высушивали, загодя подняв их на берег. Вместе с лодками жгли старые кошели, которые, запалив, поднимали на длинных жердях. Молодые люди прыгали вокруг костра, танцевали, в шут​ку сталкивали друг друга в воду и опять скакали вокруг огня. Варили чай и утром с песнями и под гармошку отправлялись на лодках домой25. В Реболах большой обще​ственный костер на Иванов день жгли на ближайшей высокой горе Кохтавуара, где была специальная площадка для тан​цев. Кроме того, в эту ночь жгли костры из старых лодок на небольших островах вокруг деревни. Две лодки ставили вертикально, скрепляли носами и поджигали. Молодежь пе​ла и плясала под гармонь, прыгала вокруг костров и варила на островах чай. Этой ночью не смыкали глаз26. В дер. Хауккасуари жгли костры (Iivanan kokko) на мелких островах, для чего собирали кучами колья и жерди, и прыга​ли через этот костер. Вокруг огня водили круг под песню

_________________________________________________________
23  Hautala  J.  Op. cit., s. 252-253. 
24  Vilkuna  K.   Op. cit., s. 185. 
25  Фон. 2934/5,6,7. 
26  Фон. 2939/2,  2943/4,  2959/14.
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и гармошку. К костру приходили и люди постарше: пожилые женщины пели старинные песни, учили молодых. У костра рас​сказывали даже сказки27. В дер. Кимоваара ивановский кос​тер жгли на проезжей дороге и прыгали через огонь, часть молодежи отправлялась на острова, там жгли старые лодки и плясали на прибрежном песке28. Жечь kokko  на островах было принято и в дер. Челкка29, в Лендерах же старые лод​ки и кошели жгли в лесу на горе, недалеко от деревни.  В Ивановскую ночь молодежь купалась также в соседнем озере30. По рассказам из дер. Аконлакши Калевальского района на день Ивана Лиственного (Lehti-Iivana) молодежь жгла костры во всех соседних деревнях и хуторах. Одно из традиционных мест для Иванова костра было на ровной площадке в лесу, но чаще разжигали огни на островах - варили чай и пели песни. Посреди озера бы​ла большая плоская скала, на ней разводили костер и отплясывали кадриль. 
В Ухте и в деревнях восточнее района Аконлакши, на ивановскую ночь общественных костров не устраивали: "В ночь на Иванов день отправлялись на лодках блес​нить рыбу. Кто постарше - те со своей парой (мужчина и женщина), а мы - еще маленькие были - с другими девицами. Так рыбачили до полуночи, а потом отправлялись на о. Кормушсуари, там на прибрежных песках танцевали, пели, варили чай (из дома брали стряпню). Молодежи много собиралось. Когда солнце начинало подниматься, опять отправлялись блеснить. Бывало, что те, которые лосося поймают, тут же его варили и ели"32. Ритуальное рыболовство в период между Ивановым и Петровым днями в Софпороге (Лоухского района) объясняли при помощи аналогии: раз врата рая в эти дни открыты, то и амбары водяного не- 
_________________________________
27  Фон.
2954/3 - Хауккасуари.

28  Фон.
2962/2, 2963/6.
29  Фон.
2958/8.

30  Фон.
2958/3.

31        Фон. 2924/2, 2925/12. 
32  Фон. 2928/20, 2929/1.
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сомненно тоже33. В Аконлакше (как и в Софпороге) отправля​лись в ночь на Петра тянуть невод. Святой Петр ("Петр-ко​рмилец"), был известен на севере как покро​витель рыболовства. Следует отметить, что по (стадиально более ранним) представлениям северных карел, водяная хозяйка может рыбаку в Иванову ночь подарить ключи, т. е. обеспечить его   рыбацкой   удачей  на весь последующий год. Дни  "возврата солнца" (päivänpalaus - термин известен как в Финляндии 34, так и в  Карелии, например в Софпороге 35), когда солнце "находится в гнезде" (останавливается) и "переходит на другую половину", были наилучшим вре​менем для всякого рода продуцирующих магических действий.
Среди карел в финляндской Северной Карелии и бывшей Ар​хангельской губернии бытовало представление, что лопарские нойды для   перехода в состояние транса (когда "душа" пере​мещается на большие расстояния) используют огонь и дым ко​стра. Среди выходцев из Восточной  Финляндии  в   Северной Швеции записано поверье: если из травы, растущей между трех родников, сделать костер и прыгнуть в этот  дым, то дости​гается состояние  транса и душа отделяется от тела36. Обычно перепрыгивание через костры связывают в обрядности с очищением огнем. Но, вероятно, существуют и другие ракурсы. Следует заметить, что перепрыги​вание через ивановский костер и поведение лопарских нойд ти​пологически сравнимы, так как в основе того и другого - мифологическое представление о  переходе  из   одного состояния  в  другое, то есть из одного пространства  и времени  в  иное  пространство и  время. Если принять за основу тезис, что любой переходный обряд
_________________________________

33  Virtaranta P.  Vienan Kansa muistelee…, s. 529.
34  V i l k u n a  K.   Op. cit., s. 180. 
35  Фон. 2214/22.
     36   Krohn K.   Suomalaisten runojen uskonto. Helsinki, 1915. S. 14- 15.
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есть своего рода инициация, то и прыганье через  иванов​ский костер можно рассматривать как ежегодную    календар​ную "инициацию" - переход в новый временной и пространственный отрезок жизненного пути. Как  огонь, так и вода, по народным представлениям, являются в обрядах медиаторами в обращении с потусторонним миром,   так  как создают (ср. гадания и роль в них воды и огня) возможно​сть соединения несоединимых в обычное время понятий. Имен​но поэтому, анализируя многочисленные ритуальные    дейст​вия, связанные с водой в летние святки, следует учитывать всю многосложность обрядовой символики, когда какое-ни​будь казалось бы ясное в своей практической   направленно​сти действие или идея существует сразу в нескольких мифо​логических уровнях.
В период viandöi природные объекты и предметы   приоб​ретали магические свойства, используя которые человек мог повлиять на ход жизненных событий в будущем, например, ус​пешно лечить болезни. Общеизвестно, что именно период ле​тних святок был временем интенсивного сбора целебных трав, использующихся в течение всего последующего  года. Приве​дем несколько примеров хозяйственной и "бытовой" магии. В дер. Вокнаволок считали, что репей не будет расти в поле, если в ивановскую ночь выкопать девять корней  репейника и связать их вместе лентой от девичьей косы, а затем сделать из ольхи что-то наподобие безмена и взвесить их. Домочадцев   следует  разбудить и шумно  обсуждать   тяжесть корней репейника37. "Коровы будут хорошо доиться, если в Иванову ночь скрытно от всех нарвать на озере осоки и скормить ее коровам" (дер. Каменное озеро Калевальского района). "В Иванов день делают для каждой коровы отдельный веник, которым и моют ее" (дер. Корписелькя, суоярвские карелы). "Если охотник в ночь на Пасху, Иванов день и Миккели (29.9), стоя на камне посреди воды, очертит себя железом, прочитает заговор и топором отскребет от этого камня три кусочка, положив их в свой трут, то к нему не пристанет никакая порча и сглаз" (Вокнаволок). "Если порче подверглось целое озеро (не
___________________________
37   Hautala,   Op. cit., s. 236.
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ловится рыба), то из реки, вытекающей  из озера, в иванов​скую ночь, раздевшись догола, берут котелком воды и  отно​сят в ту реку (или порог на реке), которая впадает  в зто озеро. После этого  вода в озере сменится и "хозяин" ста​нет благосклоннее" (дер. Ладвозеро).
Время от Иванова до Петрова дня считалось наилучшим для избавления от насекомых. Достаточно в Иванов день разброса​ть вдоль стен листья березы в избе, чтобы все кровососущие насекомые исчезли (дер. Войница Калевальского района)38. В Реболах насекомых в домах уничтожали с помощью цветущего вереска или крапивы39. В дер. Роуккула применяли следующий способ: в какой-нибудь день между Иваном и Петром  собира​ли несколько насекомых, поливали водой и крылом сбрасывали их в небольшую берестяную коробку. Берестянку затем  стави​ли на доску и при попутном ветре отправляли в озеро, приговаривая: "Вода тебе поилица, вода тебе кормилица..."40. В дер. Руга Лоухского района следовало в ночь на Петра собра​ть 27 клопов в спичечный коробок, сделать импровизированный парус из клочка красной бумаги и отправить в озеро, приго​варивая, что "вот теперь отправились на ольховом плоту безвозвратно, плывите на ту сторону моря-океана,  дак  не вернетесь оттуда обратно"41. Из дер. Тухкала Лоухского района сообщают, что 40 насекомых надо собрать и отправить их на "плоту", сделанном из ольхи, в озеро42. В Калевальском районе (дер. Толлорека) насекомых "провожали" в специ​ально сделанной маленькой лодочке с белым парусом и весла​ми, завернутыми в красную тряпицу, вслед  им  причитывали "по-настоящему", сетуя на вынужденную разлуку. Все должно было  происходить с полной  серьезностью. Если бы кто-ни-
___________________________
      38   Ibid., s. 254.

      39  Фон. 2939/3, 2946/1. 
    40  Фон. 2944/14.

         41  Фон. 2645/25.

         42   Фон. 2648/27.
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будь нашел эту лодку впослeдcтвии и стал изучать ее содержимое, то насекомые неминуемо перешли бы в дом нашедшего43.
Целебные и продуцирующие свойства воды в период  летних святок многократно увеличивались. Наряду с повсеместно распространенными купаниями, мытьем изб и домашнего скарба, воду, с соблюдением особых правил принесенную эти дни, использовали для лечения болезней людей и скота в течение  круглого" года  (ср. аналогичное  применение крещенской воды после водосвятия). То же можно   сказать и относительно ивановской росы (в ночь на Иванов  день). Примеры из района расселения тунгудских карел: "Если долго болеет ребенок, то берутся его лечить именно на viändöi - самое  подходящее время для лечения болезней. Очень важно, чтобы были соблюдены все условия при взятии  воды для лечения. Ее берут ночью, обязательно проточную -  по три раза из трех мест (рек или ручьев), обязательно с заговором. После этого парят ребенка в бане и обливают этой заговоренной водой” (дер. Машезеро)44. "На Ивановскую ночь ходили за водой для лечения и колдовства. Брали проточную воду в трех местах и смотрели, чтобы она крутилась в котле по солнцу, если крутится наоборот - выливали обратно. После этого переливают в бутылку и хранят. Эта вода в укромном месте может хоть несколько лет стоять - не испортится. Если что с ребенком приключится, заболеет  ли кто (из домочадцев) или скотина занеможет - обливают той водой" (дер. Березово).

Гадания в своем "чистом" виде (как специфические обрядовые действия по определению будущего) в период летних святок не носили столь "всеохватного" характера и не были столь многочисленны, как в новогодний период, однако они существовали и были приурочены именно к этому периоду. Гораз​до большее значение на viändöi придавалось не столь уз-
__________________________________
       43    Virtaranta   P.   Op. cit., s. 591.
44
Фон. 2581/7,8.
45
Фон. 2582/15.
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наванию, сколь прямому воздействию на будущее магическими средствами, что можно считать стадиально (если здесь во​обще возможно какое-либо разграничение) более архаическим явлением. Многие гадания и магические приемы активного "направленного действия" переплетаются и вырастают друг из друга, что должно определять и "стратегию" их изучения. 
"Плетем косы во ржи, катаемся в ржаных полях – до 12 ночи надо вернуться, возвращаемся молча. Нас ругают, а мы молчим. Так молча спать и ложимся, и во сне тогда суженый приснится. Это на Иванов день. А вечером Петрова дня со​бираем мелкие листья березы да осины, да еще с приговором. В платок, которым вытирали с лица пот, листья эти завернем и кладем под подушку. Вот суженый и приснится. А листочки эти еще надо было на беседе парню в карман потихоньку положить (тому, кого любишь)"46. "Накануне Иванова дня девушки собирают цветы и делают из них веники     (это делают и  некоторые парни) , парятся в бане и бросают в  воду: у которой утонет, той не быть скоро замужем или она ско​ро умрет, а у которой уплывет далеко и не затонет -  ту скоро возьмут замуж или она не умрет в этот год"47. В северном Приладожье (Яккима) в ночь на Иванов день просеивали на пол риги золу. Тогда в окне можно было увидеть образ суженого48. В финляндской  Карелии в Иванову ночь девица обнаженной идет в хлев и там подметает пол. Затем она собирает сор около окна хлева и кладет на окно
I хомут. В окне должен показаться суженый49. В дер. Толлорека Калевальского района гадали на  муравейнике. Втыкали в муравейник щепку и наблюдали - если муравей подниме​тся до верхушки, то девушка должна выйти замуж уже в этом году50.
_______________________________________


  46  Фон. 2583/19 - Пертозеро, Ругозерская волость. 
 47    Лесков   Н. Ф.   Указ, соч., с. 515 (ливвики).
               48   Hautala   J.   Op. cit., s. 264.
               49   Ibid., e. 263.

               50    Virtaranta P.  Op. cit., s. 609.
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Повсеместно распространенной в промежуток между Ивановым и Петровым днями формой активных магических   действий, которыми стремились вернуть утраченную или увеличить имеющуюся эротическую силу (привлекательность, "славутность"), было так называемое "поднятие лемби" (севернокар. lempi, южнокар. lembi). Оно было в основном связано с символикой  воды, в которую вкладывалась идея оплодотворяющей жизненной силы. Лемби же, судя по всему, являлась ипостасью человеческой души, что подтверждается анализом языковых связей термина и типологией обрядовых действ. Если по достижении определенного возраста (21-23 лет) у девушки нет видов на женихов и она не пользуется популярностью на деревенских играх среди пар​ней, то есть повод "для того, чтобы "поднимать лемби" с помощью знатока обрядности, которым чаще всего оказывается мать девушки, но обращаются и к специалистам-знахаркам. Лемби, как выясняется, может быть sorrettu т.е. "свалена", принижена не только у женщин, но и у мужчин. 3. И. Исакова из дер. Софпорог Лоухского района рассказывает: "В бане парили - поднимали лемпи - на Виеристян кески (зимние святки), да на Ивана и Петра. Девиц  бабки-еретницы (колдуньи) парили, а парням лемпи патьвашки (свадебный чин - колдун на свадьбе) поднимали. Воду для  поднятия лемпи у парней надо было приносить из глухой ламбы (без втекающих или вытекающих из нее ручьев и речек); патьвашки ходили за водой сами. У нас говорили -  pinosta otettih "из поленницы  сняли"   (т. е. расколдовали)"51. 
Строго регламентированные действия и требования, предъявляемые к обрядовой бане (особый веник,   в который завязывались полевые цветы, тимофеевка - kassezheinä, можжевельник, осиновые или ольховые ветки, колосья цветущей ржи и т.д.; вода, принесенная из родников из ручьев с приговорами; дрова для бани от сваленного молнией дерева или нарубленные из дерева с несколькими вершинами), "купания" (кувыркания) в росе ржаных полей, принадлежащих семьям холостых парней, плетение в них "кос" из   ржи, закапывание мыла, полотенца, гребня и т. д. в землю на этих полях, закладывание   в  муравейник девичьей ленты в бутылке,   
51 Фон. 2713/9. 
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протаскивание девушки сквозь обруч   или куст,   купа​ние на заре в озерах - вот далеко не полный перечень обрядовых действий, призванных обеспечить успех во взаимоот​ношениях полов и будущей семейной жизни. Обряды поднятия лемби рассматриваются в некоторых научных работах на более широком обрядовом фоне52, но представления о лемби изучены недостаточно и требуют отдельного исследования.
      52 Суpхаско  Ю. Ю.   Карельская свадебная   об​рядность. Л., I977, с. 52-54;  ДКСК, с. 36-40, 114-115.
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